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O presente artigo explora a materializacdoateeitos como territorio e fronteira, a partir
da pesquisa etnografica na rede de terreiros Cagama Reino de Ogum Malé, com sede
em Santana do Livramento (Brasil) — na fronteirancRivera (Uruguai) — e filiais em
Montevidéu (UY), Posadas (Argentina) e San MigueTdicuman (AR) Essa comunidade
territorializa-se transnacionalmente através deslage parentesco sangiineo e ritual e do
compartilhamento de praticas e valores religioBogre as praticas se destaca o respeito a um
calendario litargico de festas e obrigacfes, emajoentro do territorio de terreiros move-se
para diferentes pontos deste, com a circulacaodgade-santo e de seus filhos.

O artigo busca descrever a territorialidadstaleomunidade como a concretizagcado do
projeto estratégico de uma familia-de-santo, hatgtde lugares de passagem, participante de
um processo cujas origens podem ser situadas magigas décadas do século XX e
compartilhando estruturas sociais dentro do esplatmo.

Para tanto, o conceito de transnacionalizagdigiosa serd acionado ao longo dessa
exposicdo. Destaca-se a centralidade da frontedssen processo, especificamente nas
cidades-gémeas de Santana do Livramento-Riverap dogar dotado de caracteristicas e
estruturas — que podem ter sido instituidas deddgrtbgica dos estados-nacdo, mas que nao
servem somente a eles — conformadoras de uma éonfilgnteirica, que instrumentaliza os
portadores/passadores da religido, seja na fornieenke simbdélicos ou materiais. Territérios
estatais, com suas marcas de identidade, entiamasdpstacam-se a nacionalidade e a lingua,
sdo colocados em relacdo na regido fronteirica dedétorializa-se essa comunidade
(DORFMAN & BENTANCOR ROSES2005.

Tratando-se de um exercicio de interpretag@seddo no cotejar de uma experiéncia
etnografica com textos de carater tedrico e hisgoafico, corre-se o risco de generalizar
afirmativas validas apenas para 0 grupo estudadipetnto, esse € um desafio ao qual os
pesquisadores ndo podem furtar-se, sob pena dezirahalises de irrelevancia social e

tedrica.

! Esta pesquisa, iniciada em julho de 2005, origis@mas investigacdes para a escritura de “Camiuhh@sé”
(BEM, 2007). A realizacdo simultanea de trabalhas @hmpo para a pesquisa da tese em redacdo
“Contrabandistas na fronteira galicha”, de Adrianafidan, resultou no encontro e reflexfes interglgwres —
entre antropologia e geografia — consolidadas ioioinle 2007.



A Casa Africana Reino de Ogum Malé

A etnografia que subsidia as reflexdes desigoacentrou-se na comunidade religiosa
Casa Africana Reino de Ogum Malé (CAROM), gestadarela por Mae Chola a partir das
cidades-gémeas de Santana do Livramento-Rivera ee apuange atualmente, em uma
estimativa modesta, mais de trezentas pessoag (@htys-de-santo, clientes e assistentes)
ligadas tanto ao terreiro principal em Santanaisicainento-Rivera, quanto distribuidas pelas
filiais deste na Argentina e no Uruguai.

Esta comunidade pratica a linha cruzada, umabmacdo de rituais de batuque,
guimbanda e umbanda, vertentes das religides afiMras que compartilham, em maior ou
menor grau, elementos lingulisticos, rituais, mitiecsimbadlicos de ascendéncia sudanesa. As
praticas ligadas ao axé (forca vital); a possessémcorporacado das entidades no crente e
ritos iniciaticos e sacrificiais sdo os pilares Isiticos dessa tradicdo espiritual (CORREA,
1988 ORO,1999>.

A construcdo desta rede comeca na décadassensa com a abertura do primeiro terreiro
de M&e Chola. Inicialmente realizavam-se sessOasndgnda na cozinha de sua casa em
Rivera, com a participacdo de alguns parentesiehdg. Em vista do aumento do niumero de
participantes das sessfes, 0 projeto religiosoldeaGSilveira, mais conhecida como Chola
de Ogum, assumiu a forma de um terreiro com seif@ipr Ha aproximadamente dez anos, a
atual sede da CAROM foi construida no bairro dod®rana periferia de Santana do
Livramento-Rivera, ao lado da casa de Belkis dd&@fiha carnal e de religido de Chola.

Num segundo momento, nos anos setenta, Mak €he procurada em Montevidéu para
dar consultas com os buzios, quando ia visitar nm&o seu, residente na capital uruguaia.
Sua reputacao foi crescendo, motivando viagens warlanais frequentes, chegando a uma
periodicidade semanal. Nesse processo muitos destesilentes se iniciaram nas religides
afro-brasileiras, levando ao estabelecimento dagra filial da CAROM. Em Montevidéu o
terreiro ja esteve em mais de trés enderecos, ana®etn passou um bom tempo sem ter um
templo estabelecido, até que, mais ou menos gaimze atras, Cristina do Bara, uma filha-de-

santo local, ofereceu a garagem de sua casa, iferipepara servir como espaco ritual.

% Tais vertentes se organizam hierarquicamente eno tdo batuque (religido mais antiga, mais proxiaa
matriz africana, surgida no Rio Grande do Sul),gmnal se veneram os orixas, as principais entidddsse
sistema religioso. Na umbanda, sincretizada cospaigsmo kardecista, se cultuam os caboclosppreelhos,
erés (espiritos infantis), xangés, africanos e ri&egua; todos esses sendo considerados espintesdinados
aos orixas. A quimbanda é a mais recente ente lggtas rituais, nela se cultuam os exus, ciganosngbagiras,
entidades mais mundanas, de moralidade duvidosa,nmio eficientes na resolucdo de demandas de, amor
negécios etc. Para referéncias sobre as mitoldgserixas, ver CORREA (1988) e PRANDI (2001).



A partir da década de noventa, ja como umadeasanto de prestigio e com muitos filhos-
de-santo no Brasil, Uruguai e Argentina, Mae Cléotntatada por alguns de seus netos-de-
santo de Posadas, no NE argentino, descontentesocqrai-de-santo que 0s iniciara.
Reparando os erros cometidos por este, ela ser@gpansavel pelos fiéis e passa a visita-los
mensalmente para dar sessfes e guiar seu desemuiwina religido, constituindo entédo a
terceira filial do seu terreiro, nesta cidade (Mige 1. Bacia do Prata - cidades com terreiros
da CAROM).

A nova filial representou a ampliagcdo da reddeterreiros para a Argentina. Mae Chola
estabelece entdo uma conexdo com pais-de-sant@eriiguel de Tucumén, no NO deste

pais. L4 ela amadrinha dois terreiros, 0os quaitav@dgumas vezes por ano, além de receber

membros destes em Santana do Livramento-Rivera.

Legenda:
@ Termreiros da
comunidade
religiosa Casa
Africana Reino de
Ogum Malé.

Montevideo

Figura 1. Bacia do Prata - Cidades com terreiros da CARQRBI06.
Fonte: Elaboracdo de Daniel F. de Bem, com basetrabalho de campo, sobre mapa disponivel em
http://www.america-sul.com/mapa-america-sul.,htonsultado em 01/08/2006.

Mé&e Chola, em uma posicdo de destaque naafemaeligiosa da fronteifa articula um
grande numero de filhos-de-santo ligados a estes ¢erreiros, além de alguns fiéis dispersos

% Tendo prestigio no nivel politico local, tanto tsaense quanto riverense, Mde Chola também é adletmor
importantes pais-de-santo uruguaios, como Mae S@usamndrade, de Montevidéu, e galchos como o &ai T
de Exu Rey, de Porto Alegre (ambos lideres de #efes afro religiosas e eventuais candidatos aosarg
politicos). Nas épocas eleitorais brasileiras guaias, Mde Chola é visitada por varios politicos g procuram
em busca de apoio. Além disso, ela exerce grarfliE€itia sobre o jornal da comunidade afro-religidessa
fronteira, que é editado por um filho-de-santo seu.



no México e E.U.A, que ela continua a orientar rigsgilmente através de contatos telefénicos
e convites para visitas eventuais, durante as qelaispode celebrar alguma sessédo de
quimbanda.

Presentemente Mae Chola prepara seu afast@ardantideranca dessa familia-de-santo,
evitando aprontar novos fiéis. Ela organiza um tiigocenso religioso, em que identificara
todos os crentes por cuja iniciagcao foi responsaéim de preservar a credibilidade de seu
nome e garantir a autenticidade de sua linhagagia®s.

A trajetéria de Gloria Silveira, uma mulhewuguaia, de ascendéncia negra, nascida em
uma familia pobre da zona rural e com baixa esdalde, ao longo de quarenta anos de
trabalho sacerdotal, frutificou na consolidacaoude territério religioso transnacional. Mae
Chola exibe hoje em seu terreiro santanense a®irasdo Brasil, do Uruguai, da Argentina,
do México e dos E.U.A ladeando o estandarte da Sfgana Reino de Ogum Malé.

Além dos méritos pessoais desse sujeito, dersise que o campo de possibilidddes
desenhado pela condicdo fronteirica de Santanaidianhento-Rivera (a0 mesmo tempo
periféricas aos estados-nacéo e plenas de altexrsaioliticas e econdmicas oferecidas pelo

transito fronteirico) foi fundamental na materialfzao do projeto religioso dessa comunidade.

A transnacionalizacéo das religides afro-bralgiras no Prata: historia, subjetividade e
territorializacao

O caso aqui relatado ndo é Unico ou excepkidda um movimento histérico de
transnacionalizacdo das religides afro-brasilepag 0s paises da bacia do rio da Prata
(Uruguai, Argentina e Paraguai) que parte do Rian@e do Sul e usa a permeabilidade
fronteirica deste estado como frente de expans@onuvos territérios. A principal rota afro-
religiosa que demanda o Uruguai passa por Santand.idamento-Rivera, onde se
estabeleceram alguns dos pais-de-santo precurdesss difusdo. De maneira semelhante,
Uruguaiana-Paso de los Libres é historicamente rdamide entrada da religido para o
territério argentino.

Isso pode parecer paradoxal quando percebdr&dentro do conjunto brasileiro — ja que

este estado é usualmente imaginado como um dos'‘ionarscos’ do Brasil — mas adquire

* “Para lidar com o possivel viés racionalista, cénfiase na consciéncia individual, auxilia-nos adoode
campo de possibilidadesomo dimensé&o sociocultural, espago para a fogéala implementacdo geojetos
Assim, evitando um voluntarismo individualista afgtico ou um determinismo sociocultural rigido,nag0es
deprojetoecampo de possibilidadgmdem ajudar a analise de trajetérias e biogrefiggianto expresséo de um
quadro sécio-histérico, sem esvazia-las arbitragi@mde suas peculiaridades e singularidades.” KEL1999,

p. 40, grifos do autor).



sentido com a mudanca do conjunto geografico enst§ogquando analisa-se 0 RS como
uma regido da éarea platina, com a qual compartitha série de bens simbdlicos, efeito e
causa de sua posi¢cdo marginal no conjunto brasildinda assim, a imagem de uma Bahia
mitica, como uma terra sagrada e originaria, pres@mo imaginario dos afro-religiosos
argentinos e uruguaios inseridos na tradicdo delicruzada rio-grandense, como pdde-se
perceber em campo.

A origem desse movimento transnacional enaesgrnas décadas de trinta e quarenta e do
século passadoNas décadas de cingiienta, sessenta e setengaudo XX, poucos pais-de-
santos do Rio Grande do Sul realizavam viagendaezgiaos paises platinos e mesmo os que
realizavam-nas o faziam com grandes intervalogantra e outra. A maioria desses pais-de-
santo, sobretudo os de Porto Alegre, eram procaradosuas proprias cidades por platinos
interessados em se iniciarem na religido.

J& na década de oitenta houve um aumentodevasel das viagens de sacerdotes gauchos
para a Argentina e o Uruguai e uma expansao daredigemsa afro-brasileira transnacional
como um todo. No entanto, na década de noventaehamwetrocesso do fluxo afro-religioso
do Rio Grande do Sul para os paises platinos, f@naausa da crise econémica enfrentada
por esses, quanto pela concorréncia dos pais-de-samguaios e argentinos, fossem eles
vinculados a linha cruzada rio-grandense ou ingsrigin redes religiosas afro-cubanas ou
africanas (ORO01999.

Atualmente, atingiu-se uma estabilidade nocgseo, uma vez que houve uma certa
autonomizacao das cenas afro-religiosas argerging@gguaias e se elegem como precursores
pais-de-santo locais, como Nélida de Oxum e Elidedeanja, na Argentina, e Armando de
Oxala e Seérgio do Bara no Uruguai. Ainda assinpdagntre pais-de-santo nos trés paises
permanecem ativos.

Desse espraiamento geografico de praticaddmas religides afro-brasileiras resultaram:
1) mudancas operadas na subjetividade dos primemwmasersos e das geragbes que 0S
seguiram; 2) adaptacdes nas formas e conteudogsrél&sas religiosas. Tais transformacoes

sao respostas as territorializacdes estatais pnewiee instaladas no Prata e ensignadas nos

® No Uruguai sabe-se da existénciateeeiros em Artigas, fronteira com o Brasil, desde 1936aecapital,
Montevidéu, desde 1942. No entanto, o processecadsracionalizacédo afro-religiosa para os paisasps so
se intensificou em meados da década de sessemtadaj@abriram portas os primeiros terreiros emtéeioi
argentino (CORREA, 1998). Para outras analisesesaobmicio do processo de difusdo das religides- afr
brasileiras para o Uruguai e a Argentina, consutatextos de Ari Pedro Oro (1993, 1999), RenzbllRjarte
(19934, 1993b), Alejandro Frigério (1998) e Ritg&e (1998).



habitantes desses espacos, gerando diferencasgarigoliticas, e sobretudo, na direcdo da
nacionalizagdo da cultura, linglisticas, étnicdseaessses.

Quanto a subjetividade, as multiplas exper#@ndos sujeitos, que sdo fragmentarias na
modernidade devido & enorme variedade de refemuia vezes conflitant®spodem ser,
segundo Geertz (2001), organizadas a partir dodeedaido pela religido. A relacdo com o
mundo proposta pelas religibes afro-brasileiraseepmdenar tais experiéncias, a partir da vida
comunitaria ritual e extra-ritual, constituida rertencimento a uma familia-de-santo, que se
caracteriza por relacdes de afinidade e de sdddade intensas, atravessando os diversos
ambitos da vida social.

Esse pertencimento dad ao crente uma chaveeitlgal para um mundo natural e
sobrenatural, compondo um coletivo natureza-cuinuesgrado por objetos e seres dos reinos
mineral, vegetal e animal, entre os quais os husjanpelas entidades sobrenaturais (LEVI-
STRAUSS1982;LATOUR, 1994.

Também, entrar para uma religido que prop&efigts uma nocdo deessoa (MAUSS,
2001, GOLDMAN, 1984 e uma corporalidadeompdsitas,baseada na incorporacdo das
entidades no crente, implica em aprender e prativer forma de ser (no que tange a visédo de
mundo e praxis) distinta em relagdo as manifestgermonicamente dentro da modernidade
ocidental, diferenca essa que se amplifica, na g diante da auséncia simbolica de
patrimonio negro e, no Uruguai, com a grande daseraos dogmas religiosos em geral.

E dentro deste quadro que pode-se apontarplaio das identidades étnicas, uma
positivacdo da negritude que assume varias forrdasgde uma reetnizacdo dos afro-
descendentes (até entdo sem canal de expresséitardemdividual ou coletivo, pelo menos
na Argentina), passando por uma admiracdo dosresleegros’ por brancos, até uma auto-
atribuicao de identidade negra por pessoas deiendtanco nos paises em questao.

No que tange as adaptacOes nas formas e dostéas praticas religiosas para propiciar
sua aceitacdo perante os contetdos culturais Btetes no espaco platino, pode-se
mencionar, em primeiro lugar, a substituicdo donteafro-brasileiro por afro-umbandista,
aumentando o peso do elemento africano e diminuasdmarcas da brasilidade original. A
mudanca da relevancia a umbanda, sincrética coatotiaismo e com o kardecismo, formas

de espiritualidade la praticadas.

® Gilberto Velho aborda o conceito de identidade nademnidade, em “sociedades onde predominam as
ideologias individualistas”, propondo uma difereméo entre o que ja esta dado aos individuos eeoéqu
adquirido “em funcdo de uma trajetéria com opc¢Besseolhas mais ou menos dramaticas”. Assim,
contemporaneamente, a constituicdo da intersuljatie passa pelo “individuo psicolégico”, enquamalade
elementar dessa forma de organizacéo social (VEL1999, p.97).



O uso do espanhol e do portufiol como lingitagis é também uma necessidade dos
praticantes da religido fora do Brasil. O esparhfalado pelos pais-de-santo antes do transe,
para organizar a preparacdo das acoes rituais,rscamglo-se com seus filhos hispandéfonos.
Quando incorporadas, as entidades falariam porggelétretanto, os crentes em que as
incorporam carecem da fluéncia necessaria, acal@ordexpressar-se em portufiol. Isso nao
causa espécie, posto que a adaptacdo entre odaesaitidade e os meios fornecidos pelo
cavalo é um fato estabelecido na religido, da mdemaa que a atualizacdo das expressoes
rituais ao novo lugar em que se realizam é entendidmo parte do processo de
transnacionalizagdo, ainda que diante de tenséssamhamentos.

Novas entidades comecaram a frequentar aSeses=alizadas nos terreiros do Prata, como
os africanos, pela linha da umbanda, e os exudtoo4aa quimbanda. Esses ultimos
apresentam marcas de riqgueza e educacao basteatieaate vistosas, o que favorece a
difusdo de seu culto, enquanto os africanos sadfestatdes de jovens negros de gestos
muito expansivos e simpaticos, ligados ao saladetosiros e ndo a paisagens naturais (ORO,
1999.

Obviamente esse processo possui uma histériaddquacdes, que séo facilitadas pela
inexisténcia de um dogma escrito. Registros escatfonogréficos, inclusive, comecaram a
ser produzidos pelos pais-de-santo platinos, costratégia de familiarizacdo dos filhos-de-
santo com conteudos religiosos, como ritos, ofexgnel pontos cantados em portugués e
ioruba anteriormente experienciados apenas duoanieuais.

Os novos conteudos e formas surgidos nos iohade e nas estruturas liturgicas foram
desencadeadas pela territorializacdo desse sisétigiaso além-nacédo brasileira. Aplica-se o
conceito de transnacionalizagdo, nesse caso, defdistinta de sua acepcao mais usual,
referida a expansédo global de empresas transn&iana outros agentes capitalistas
hegemonicos. Os sujeitos desse processos sdo nwnal descritos como pobres, sem
grande expressdo politica, portadores de uma autfer minoria, marginal ao centro do
estado-nacao e relegada as periferias das cidealdsvia, esses sujeitos participam da criacdo
de redes de solidariedade, motivadas pela l6gikgiosa, que ultrapassam as fronteiras
estatais e suas marcas identitarias mais visieemd a nacionalidade, a lingua) ou menos
declaradas (como a suposta homogeneidade étnioaabdbs argentinos e uruguaios e a
vinculacdo univoca entre o estado nacional argergia igreja catolica) em um movimento

transnacional pelas margens e fronteiras. Em oufrakvras esse “processo de



transnacionalizacao [religiosa], apesar de exilgirtro dos territorios estatais e ser praticado
por cidadéos dessas nacgdes, nada tem a ver corteesses do Estado-Nacgao” (BENIQY).

No caso especifico da CAROM, a constituicaaima rede que reune individuos distantes
milhares de quildbmetros, em trés paises, fazendo goe estes, acima de diferencas, se
compreendam enguanto uma comunidade de destino BRERB994[1922]) e de sentido
(BACZKO, 1985, constroi aliancas, a partir da religido, derteoum calendario de festas e
obrigacbes determinados pela pratica ritual. Esgi@ desenha um territério de fronteiras
fluidas, formado pelos terreiros e lugares de caitentuais, que se integram ao abrigar as

estacdes de culto dentro do calendario ritual.

A familia-de-santo da CAROM: uma rede territonializada

A comunidade que se organiza em torno da CAR®OBFbmposta por varios niveis de
comprometimento, que comecam na posicdo centraMd8e Chola, lider espiritual da
comunidade, oficiante dos principais ritos de bagyguimbanda e umbanda, e principal elo
de ligacdo entre as pessoas e 0s terreiros. Aeglem-se alguns membros de sua familia-de-
sangue, que exercem tarefas de grande destaquerrenos, formando um primeiro circulo:
sua filha Belkis é responsavel pelos rituais dadide umbanda em Santana do Livramento-
Rivera (bem como por ritos de outras linhas quavide Chola se ausenta) e a acompanha nas
viagens mais importantes aos outros terreirospdafiiho (carnal e na religiao) residente em
Montevidéu, € oga (tamboreiro-chefe) do terreirdagl@ssim como Pitufo, neto de Méae Chola
e filho de Belkis, é tamboreiro no terreiro de &aatdo Livramento-Rivera, e em outros
terreiros da rede quando acompanha as viagensadeaie de sua avo.

O préximo circulo é formado por filhos-de-gamom muitos anos de aprontamento e
freqiéncia na casa em Livramento, e também poregjgee possuem lugar de destaque nas
filiais da CAROM. Assim, em Livramento-Rivera ent@m-se os primeiros filhos-de-santo
de Mae Chola. Com muitos anos de pratica, os mend@sse segundo grupo sao profundos
conhecedores da religido, tem um axé forte e amlagl®s plenamente desenvolvidas,
elementos muito importantes durante a realizac&® ritoais para ‘sustentar a energia

espiritual da corrente’ e para ajudar aos mais si@m seu percurso religidsoAlgumas

" Por tratar-se de religides de transe possessiv@ue 0s espiritos se apossam do corpo dos fiéiscessario
todo um aprendizado para entregar-se a experi€Acf@atica da possessdo, bem como as dancas escanto
acompanhados do toque de tambores, a ela relacsnaddesenvolvida ao longo de varios anos, e nesse
exercicio adquire-se o0 axé ou energia vital, sendoonomia do axé (criar e destruir, dar, recelvetribuir) o
principal objeto dessas praticas religiosas. Aardg € 0 coletivo dos médiuns, reunidos para auefecdos
rituais.



dessas pessoas, buscando status, disputam emwepaitunidade de oficiar as sessdes durante
as auséncias de Mae Chola e Belkis.

Nos freqientes momentos de sociabilidade gittral, essas pessoas formam um grupo de
familias intimamente ligadas por relacdes de compadafinidade. Essa estrutura de familias
afins, gracas a uma sociabilidade engendrada neirterpode também ser encontrada em
Montevidéu e Posadas, com diferencas quanto aornlaeeanos de pratica e da proximidade
a familia carnal de Chola em cada caso.

Em um terceiro circulo posiciona-se a asstsé€resta € composta pelos familiares ou
conhecidos dos filhos-de-santo que frequentam asdes de maneira esporadica, para
prestigiar o culto e para beneficiar-se das limpeaspirituais oferecidas pelos médiuns.
Alguns membros desta estdo bastante ligados aegdsr por vezes sendo filhos-de-santo de
protecdo de Méae Chola, sem a obrigacdo do desemesito medilnico, mas podendo
participar de alguns preparativos de cerimonias.

Por fim, encontra-se em um quarto circulo neaiterno a clientela, que, numa relagéo
comercial, utiliza-se dos servigcos divinatoriosratiros e espirituais oferecidos por Mae
Chola. Evidentemente essa comunidade n&o € iseldéatro de um sistema religioso maior
encontra-se em relacdo com outros terreiros, cisasgtigos religiosos, uma midia dedicada a
religido, etc.

Durante o calendario ritual desta comunidadembros dos dois primeiros circulos (mas
eventualmente também do terceiro) acompanham MadaGém suas viagens entre 0s
terreiros ou vao ao seu encontro em Santana darhamto-Rivera. Nessa circulacdo de

pessoas pela rede de terreiros se (re)constrgitatalidade da CAROM.

Espaco sagrado e paisagens

Algumas divisdes do espaco podem ser genadaliz para as religides de matriz afro-
brasileira. O terreiro € o espacgo central pararascps rituais dessas religibes e dentro dele
existe uma série de lugares estabelecidos para mosnespecificos do ritual.

H& o peji, ou quarto-de-santo, onde ficam sseatament8sde todos os membros do
terreiro, de acesso restrito — ficando fechadordaras sessdes de quimbanda — e ao qual sé&o

levadas oferendas. Esse nucleo, a partir do quaiesgtam as subdivisdes do terreiro, tem sua

8 O conjunto de objetos que concretizam a aliange erfiel e seu orixa, canal da comunicacdo entreindano

e 0 espiritual e extensdo material da divindadesqedsde cada crente. O assentamento exige um cuidad
constante na forma de alimentos, ativacdes, acnésciseja por visitas do iniciado ou por atos desaoerdote
qualificado.
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centralidade destacada através das saudacdesedgsbfitendo cabeca diante dele a cada
visita ao terreiro, e das entidades, como primatiocde sua incorporacao durante as sessoes.

Ainda ha o saldo com altares de imagens; ypacesreservado para os tamboreiros; uma
area de incorporacao, onde so se pode estar descasgcmediuns realizam as dancas sagradas
(a gira, roda ou ronda, em espanhol); e um entoonocadeiras, para a assisténcia.

Fora do saldo esta o quarto de exus, umaovds@eji para a quimbanda; a cozinha ritual,
onde se preparam as comidas-de-santo. Na freriegrdoo esta colocada uma “casinha” para
o Bara da rua, que deve ser saudada da mesmadoemapeji, sendo que todas as entradas e
saidas do saldo também séao lugares associad@&sairat

Noutra escala, englobando todo o ambientetralela separacao entre sagrado e profano,
tipos de paisagem especificos estdo vinculado®m@a@®s do batuque: encruzilhadas (Bara e
Ogum), pedreiras (Xang06), matas (Oia, Oba, Xapada, Otim e Ossanha), cachoeiras e rios
(Oxum), praias de mar (lemanja e Oxala). Aindanassiomo cada orixa possui inumeras
manifestacfes especificas, pode-se, por exempédraeritos para Ogum, na mata.

Nas linhas rituais de umbanda e quimbanda&sesspacos de culto estdo ligados a outras
entidades: encruzilhadas sdo dominio de exus, pgirabae ciganos; as pedreiras ligam-se a
xangos; as matas sao lugar de pretos-velhos eloabdos, cachoeiras e praias sao territorio
de mées d’agua. Nessas paisagens, durante a ¢éalida rituais, reproduz-se a organizagéo
espacial do terreiro, isto é, estabelecem-se altaréocais propicios para se depositar as
oferendas, espacos para os tamboreiros, areagigaeapara a assisténcia.

Essas religides atribuem grande valor as $ogga&lementos da natureza, dai a escolha,
através da prescricdo mitoldgica, dessas paisagansais para a realizacdo de rituais
importantes. Ainda assim, paisagens humanas po@enacsonadas, na medida em que
representam esferas de acdo das entidades sobda @otidiana: o Bara esta ligado ao
comércio, podendo ser venerado em mercados, e setidioo da rua e dos caminhos, recebe
oferendas nas esquinas da cidade; Xangb regesas éeescrita, estando presente em prédios
publicos como féruns; os trabalhos para os exusgfrimbanda) podem ser feitos nas
esquinas, mas também em cemitérios...

O terreiro, nodo dessa sociabilidade religicgaerge pela reproducdo de uma divisao
espacial ideal, de fundo mitico-ritual, nos lugadeterminados para as praticas codificadas e
organizadas em torno de um pai-de-santo e da coemmique ele lidera. Nao se trata
necessariamente de um templo materializado de fastavel, possuindo flexibilidade em

termos de localizacdo ou compartilhamento com suisms dados ao mesmo espaco.
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Observa-se uma espacialidade intermitentexdvil de certas manifestagfes rituais das
religibes em questdo: espacos publicos e profaroarn-se ritualmente sagrados ao serem
apropriados por uma entidade e seu fiel; terres@s transpostos para paisagens naturais,
transformadas em paisagens de culto; a decisae smbrlugares para se despachar as
oferendas fica a cargo da adivinhacdo por buziagjeopode sacralizar lugares inesperados.
Dentro do coletivo natureza-cultura, todos os legae objetos sdo suscetiveis de

semantizacao religiosa.

A territorializa¢do do calendario religioso daCAROM

Essa correspondéncia entre entidades e pasafeuma caracteristica imanente das
religides afro-brasileiras, pedindo uma circuladas praticantes para a realizacdo de rituais,
seja por conta de necessidades individuais ou rescpcoes que distribuem-se ao longo do
ano litirgico. Na pratica da CAROM, tal correspamé é realizada em associa¢do a outras
variaveis geograficas, dentro do territério podgbaga as praticas. A necessidade de articular
terreiros e praticantes em pontos distantes dadwo; dentro de configuracdes nacionais
distintas, é preponderante na construcdo de umdzie ritual que propde a circulacdo da

mae-de-santo e de fiéis pelos terreiros dessa ddade conforme o quadro a seguir.

Quadro 1: Calendario ritual territorializado da CAROM — 2007

Data Festa Local Linha
ritual
1° de janeiro celebragéo para os orixas regentasao| terreiro de Santana dabatuque
Livramento-Rivera
20 de janeiro obrigacdo de mata Mata em Rivera nddba
2 de fevereiro festa para lemanja na praia em umbanda
Montevidéu
semana em obrigacdo e festa para Ogum (duracdo deefreiro de Santana do batuque
torno de 23 de | dias) Livramento-Rivera
abril
altimo fim de festa para os pretos velhos terreiro de Santanautabanda
semana de maio Livramento-Rivera
altimo fim de festa para a pombagira Maria Padilha e| terreiro de Santana do quimbanda
semana de obrigacdes dos fiéis Livramento-Rivera
junho
23 de agosto aniversario da lavagem de cabeca da Mérreiro de Santana do batuque
Chola na umbanda Livramento-Rivera
1° de novembro| Quimbanda das Almas terreiro deaSaro | quimbanda
Livramento-Rivera
8 de dezembro | festa para Oxum no rio Parand, pelpumbanda
terreiro de Posadas

Fonte: Elaboracdo de Daniel F. de Bem e Adriangndam, com base em trabalhos de campo realizados ent

julho de 2005 e janeiro de 2007.
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Santana do Livramento-Rivera possuem, para essiunidade, uma centralidade que as
tornam em uma espécie de capital ou centro fixteddorio da CAROM. A freqiéncia com
gue Santana do Livramento-Rivera sediam rituaisia prova disso e deve-se ndo apenas ao
fato de ali se encontrar a residéncia de Mae Cli@aparte de sua familia carnal e de um
contingente respeitavel de fiéis, como também pterasido o palco dos rituais inicidticos da
maioria dos filhos-de-santo residentes em outr@dadels, o que faz com que ali estejam seus
assentamentos. Essa cidade fronteirica — ao estagdm — possui uma centralidade — para o
territorio de terreiros da CAROM — que ecoa o moitasmo desse ponto de passagem e de
trocas transnacionais no processo de expansaeliféeas afro-brasileiras para os paises do
Prata.

Os fiéis de todos os terreiros acorrem — ideate trés vezes por ano, e@mde janeiro23
de abril e no ultimo fim-de-semana de junho — adroefixo para cumprir as obrigacdes do
seu desenvolvimento espiritual nas trés verteradsia cruzada. Outro evento aglutinador &
0 aniversario da lavagem de cabeca de Mae Chaajamcde um grande batuque. Os filhos-
de-santo realizam viagens que podem durar um thaonpara permanecerem no terreiro por
até uma semana, ocasides em que Sao ciceronealbss ipraos-de-santo locais, em
convivéncias intensas que incluem cozinhar parairm$ios e para 0s santos, longos
preparativos de oferendas e do saldo para ossiitascar e levar os visitantes na rodoviaria,
para visitar pontos turisticos... Tais atividadgeaimam, para além da lingua, nacionalidade
ou classe social, essas pessoas que noutros fredaius pareceriam tao diferentes.

Aliado ao centro fixo em Santana do LivrameRieera, a CAROM organiza sua
comunidade através do centro mével representadM@erChola. Excetuando-se as férias em
janeiro e fevereiro, nos primeiros dez dias de ¢ads, Mae Chola encontra-se em Posadas.
No minimo de dois em dois meses, ela vai a Monéavigl Tucuman, geralmente alternando
essas viagens. A presenca da mae-de-santo nosogefilais ativa o pertencimento a familia-
de-santo e o sentimento de compartir o territorio.

A realizacdo de festas que atraem muitos dilll®santo para os terreiros de Posadas e
Montevidéu aumenta o prestigio de Mae Chola, quatnamder muitos terreiros e ser capaz de
mobilizar um séquito para Ihe acompanhar nas vegen estes. Além disso, tais cerimbnias
representam momentos de afirmacdo da importancizoatante em lugares menos estaveis
dentro do territério da CAROM.

Em Montevidéu, Mae Chola precisa demonstgititeidade perante os proprios filhos-de-

santo que participam de uma cena religiosa bastameorrida. Assim, erd2 de fevereiro,
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guando lemanja é cultuada as margens do rio da,Rramsiderada pelos uruguaios como
praia de mar, Mae Chola nao realiza as oferendasgoarixa na Playa Ramirez, que por sua
localizac&o central congrega dezenas de terreinoghares de leigos para festejar a deusa do
mar. Essa mae-de-santo prefere entregar seus f@epana lemanja em outra praia, pois julga
a primeira dominada por embusteiros e charlat@=ssjn@indo para si uma postura de maior
autenticidade.

Em Posadas, o terreiro € mais recente e éisgwafro-religiosas ainda encontram certa
resisténcia, demandando uma sutil negociacéo sigite e propaganda. Por exemplo, egn
de dezembro d2005 durante o ritual para Oxum no rio Parana — urntratégjia de divulgacao
de uma imagem positiva desse sistema religiosogunal terreiros, tendo comunicado as
autoridades competentes, ocuparam 0 espaco pUidieorealizarem suas oferendas, entre
banhistas admirados e curiosos, que estranhavaris@neia de uma santa negra (R.S
Aparecida sincretizada com Oxum), a decoracdo @geém com pétalas amarelas e mel, a
incorporacd@o pelos fiéis de méaes-d’agua etc. Aigoagcdo do ritual, no terreiro de Mae
Chola, num bairro periférico da cidade, foi intenmda por ‘visita’ policial, motivada por
uma ‘denuncia’ infundada originada na vizinhangmfgsao logo dirimida pela méae-de-santo.
Tais eventos apontam para o longo caminho a #eado pelos afro-religiosos até a obtencao
de pleno reconhecimento de suas crencas em tegergiaas.

Ja em San Miguel de Tucuman, entendida coemepioneira desse movimento religioso
na Argentina, Mae Chola encontra dificuldades patarreta realizacao dos ritos, haja vista a
escassa experiéncia dos filhos-de-santo locaisngoeentendem determinadas prescricoes
rituais e acabam por misturar praticas esotéri¢gadigenas com o culto afro.

A presente configuracdo do calendario ritllGAROM representa a etapa atual de um
processo, portanto os nds e limites deste tewifarforam e poderdo tornar-se outros, numa
l6gica em que os deslocamentos correspondem a ecessidade de articular pela circulagao
as pessoas que tem a mao de Mae Chola como footeal@lentidade compartilhada.

E dentro dessa légica que entende-se o remmesto proposto por Mde Chola antes de
uma possivel aposentadoria: a que pertencimerdersé tal censo, se ndo a uma tentativa de
estabelecer critérios para uma identidade. Alémmodiseja na prelecdo de abertura realizada
pela mae-de-santo, seja em falas das entidadapanadas por esta, é infalivel a mengéo aos
outros terreiros e fiéis que, mesmo distantes nuages praticam o mesmo territorio
(circulando e representando-se nele), gracas agss lafetivos, sociais e, sobretudo,

espirituais que os ligam. A figura 2 ilustra a dedmcia dos multiplos pertencimentos
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territoriais (bandeiras nacionais, marco de froateferradura de Ogum) articulados pela
construcao do territorio religioso da CAROM, “paj@@n Malé unido os povos...".

Figura 2: Placa comemorativa da fundacao do terreiro dedass#érgentina.
Foto de Adriana Dorfman. Posadas, Argentina, 08005.

A territorialidade da CAROM e suas fronteiras

E importante notar que o territorio da CAROMitidgue-se dos territorios estatais ou sub-
estatais na medida em que nao possui uma instialadade reconhecida. Desta forma esse
territério sustenta-se pela constante atualizagdsua territorialidade, em outras palavras,
pela pratica espacial de seus membros, ja queardia com estruturas capazes de reproduzir
inercialmente o territério. Talvez seja essa aqgal razdo pela qual a existéncia de um
territério sobre o qual se projetam as acfes demsmnidade possa ser ignorada por quem
atribua ao territorio uma estabilidade no tempon@ gontinuidade no espaco.

Assim, a prépria execucdo do projeto ter@iode mae Chola existe enquanto uma
atualizacdo constante, informada por seu conhetarsabre a légica simbdlica que ela quer
territorializar, a das religides afro-brasileirassobre os cédigos constituidores dos territorios
pré-existentes no mesmo espago.

Tem-se falado de territério de terreiros eud® territorialidade estabelecida pela rede de
fiéis e terreiros CAROM, aplicando aqui as forméiles; de Yves Barehue define territério
como

1) lugar pertinente — localizag&o, limites — daocagé sujeito; 2) especificidade de
um espaco social que o distingiie do resto da samdéedu de outros territérios; 3)
zona de limites entre o social e 0 que ndo seal@ftriramente em termos sociais (0
n&o-social): a biologia, a lingua, a fisica dasawietc.dpud SODRE, 1988, p. 50).

® BAREL,Yves.La societé du videParis: Seuil, 1984,p. 117-119.
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Essa rede de terreiros certamente estabelgasek nos quais suas ac¢des adquirem sentido,
dentro dos limites impostos por outras institucizagdes com as quais encontra-se em
constante negociacdo. O caso mais evidente € asdreadequacdo aos conteldos vigentes
em cada estado-nacao (linguas, imposicoes da qrdblica e do estigma social), ainda que a
condicdo fronteirica do nucleo originario da CARQ@M a consciéncia da relatividade das
normas estatais.

Um espaco social distinto é experimentadogééss da CAROM, quando atribuem seus
valores religiosos, suas experiéncias pregressas, [grojetos compartilhados aos distintos
lugares no espaco. A topologia que orienta essgogiarna proximos pontos metricamente
afastados em funcdo da presenca de irmaos-deacehgsses lugares. Evidentemente, néo se
tratando de uma territorialidade hegemaonica, ablagia (enquanto classificacédo e hierarquia
a respeito de lugares especificos) existe e infapeaas aos fiéis.

Por sua vez, Robert Sack0@l) em sua classica conceituacdo sobre a territdaidd

humana a descreve

como os esforcos de um individuo ou grupo paraaaféfluenciar ou controlar

pessoas, fendbmenos e relagbes através da delimieaghh controle de uma area
geogréfica [assim chamada territério], apontandm @#s trés implicagdes inter-
relacionadas a essa definicdo, que revelam conoocgi@ a territorialidade funciona
efetivamente como uma estratégia. Assim, a teialidade (a) envolve uma forma
de classificagao por area, em oposicao a clasgificpor tipo; (b) deve compreender
uma forma de comunicacéo por fronteira e (c) seibaso poder de controlar o
territério. (p. 15602).

As operacOes de classificacdo por area, gébnide fronteiras (negociando com sua
permeabilidade) e controle territorial sdo expentadas pelos membros da familia-de-santo
de Méae Chola ao enfrentarem-se com conteldos [Bteetes de ordem politica, identitaria e
social ou com projetos concorrentes e por vezeflitemtes com o da CAROM (e pode-se
aqui seguir a idéia de Kevin Cox901) de que o territério s6 emerge enquanto uma atena
disputas pelo espacos). Pastores evangélicos quendsam as entidades e os praticantes dos
cultos afro-brasileiros; pais-de-santo que disputa@tursos em algumas cidades (fiéis,
clientes, status magico e social) e outros agatdesampo religioso podem constituir-se em
adversarios, competindo pelos espacos em quergerializa a CAROM.

O conceito de territorio de Claude Raffestiogde tratd-lo como uma relacdo dos atores
com o0 espaco, materializando-se através de limies,quais um determinado grupo tem o
poder de produzir e gerir uma forma de viver p@ggste conceito diferencia-se da nogéo de

espaco, entendido como dado e preexistente enpmrtantingente.
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O territorio se forma a partir do espaco, é o tadol de uma ag&o conduzida por um
ator sintagmatico (ator que realiza um programa)qeaiquer nivel. Ao se apropriar
de um espaco, concreta ou abstratamente (por exepgh representacdo), o ator
“territorializa o espaco”. [...] O territorio, nesgperspectiva, € um espaco onde se
projetou um trabalho, seja energia e informacague, por conseqiiéncia, revela
relacdes marcadas pelo poder. O espaco é a ‘mrgfinal’, o territério € a prisdo que
0s homens constroem para si (RAFFESTIN, 1993, -1¥41).

O autor, ao caracterizar o territério como uprajecdo de trabalho sobre o espaco,
condiciona este conceito as relacbes de poderajuoeaim a territorialidade em sistemas de
articulacbes entre “tessituras, n0s e redes [qughnizadas hierarquicamente permitem
assegurar o controle sobre aquilo que pode seribdisto, alocado e/ ou possuido”
(RAFFESTIN,1993 p. 151). Aplicando-se tal conceito ao caso da CAROM, gaocpmente
vislumbra-se um mapa onde os terreiros sdo os poosodeslocamentos da familia-de-santo
sdo as tessituras que formam a rede polarizada antarh do Livramento-Rivera.
Apropriando os termos do sistema religioso em Gesibtém-se a imagem de um territério
interligando as fontes de axé ativadas por essaioade.

Indo além, observando-se o deslocamento edpdos membros da CAROM e a
flexibilidade territorial das religides afro-brasilas no estabelecimento de espacos sagrados e
locais de culto, pode-se supor que sua territdadi baseie-se em semelhante maleabilidade,
associada menos a posse que ao uso do espagce, ti@ntpem pode-se conceituar o territorio
como “o lugar marcado de um jogo, que se entendeegritido amplo como a protoforma de
toda e qualquer cultura: sistema de regras de nemtagdo humana de um grupo, horizonte
de relacionamento com o real”, configurando umesist simbdlico auto-referido que
determina a territorialidade possivel (SODRE8S p.23).

A condicao fronteirica € entendida aqui como savoir passer(saber passar) adquirido
pelos habitantes da fronteira, acostumados a acidiferencas e semelhancas nacionais,
linglisticas, juridicas, étnicas, econbmicas, iedigs que ora representam vantagens, ora o
cerceamento de transito ou direitos.

No caso do terreiro matriz da CAROM, encosgaima casa de tradicao religiosa afro-
brasileira, freqientado por santanenses e riveseigegido por uma cidada uruguaia e que
mudou sua sede de um lado a outro da fronteir@ragnlde sua existéncia. Isso mostra um
pouco da logica das passagens fronteiricas endantias cidades-gémeas.

Essa condicdo contribui para a execucao dgetpraeligioso de Méae Chola, ao lhe
aparelhar com o dominio de duas linguas, a exmggi@as diferentes nacionalidades e suas
atitudes diante da politica, a vivéncia das vasddamas de ser negra e de ser reconhecida

como tal ou de outros tantos elementos que var@oruze das fronteiras do estado-nagéo.
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Assim, a maneira pela qual Chola prop6e ouwgpros rituais em cada um dos seus
terreiros foi balizada por sua percep¢éo e capdeide emprego desses codigos simbolicos.
Por exemplo, optar por guiar o ritual falando emtygués ou em espanhol, dependendo do
terreiro em que ela se encontra ou do niumero dmaspresentes que falam e entendem bem
0 portugués; propor uma votacao entre os exus, @adas, para confirmar a secretaria do
terreiro de |a etc.

A condicao de residentes de cidades frontsrifa estabelecida para os fieis da CAROM
em Santana do Livramento-Rivera, fronteira recoidla@sente porosa, repete-se em Posadas,
ligada a Encarnacién, no Paraguai, pelo rio e pa ponte constante passagem. Assim sendo,
grande numero de fiéis dessa corrente convive dfaredtes grupos humanos, o que os torna
capazes de pensarem-se enquanto comunidade atalelgpsuas inimeras diferencas, criando
toda uma economia de trocas simbdlicas, que tentusd 0 seu mercado, que ora investe na
expressao da alianca identitario-religiosa existeetste grupo, ora performatiza as diferencas,
sobretudo nacionais e étnicas, dos diversos atorasvidos.

Outras marcas revelam umlatinidade que tece estruturas sociais compartilhadas, ainda
que nao isentas de conflitos: o uso alternado dmugés, espanhol e portufiol, tanto dentro
guanto fora das sessdes; o compadrio entre asidamihtdependente da nacionalidade; o
costume de matear, ou seja conversar, contar gatregar conselhos enquanto se bebe
chimarrdo etc. Talvez seja justamente a auséncssadelatinidade que dificulte a
consolidacéo do territério da CAROM em San MiguglTdicuman, ja sob o influxo da area

cultural andina.

Concluséao

No Prata, uma estrutura social compartilhadtoticamente permite a consolidacdo de
territorios transnacionais, reunindo agentes na@@inénicos, periféricos ao estado-nagcao. Na
rede religiosa da CAROM, espac¢os nao-contiguogewsiros, sdo nos de uma tessitura
territorial onde a descontinuidade espacial € coisgda pela construgcdo de praticas, relagbes
e memoria que funcionam como marcas de pertenaingeobmpartilhamento desses espacos
pelo grupo que os praticam.

Assim, a religido torna-se o vetor que genariacipal identificacdo entre os membros
desta comunidade. Alguém sai do terreiro de Sandan&ivramento-Rivera e vai ao de
Posadas, confraterniza com pessoas que tambéma tddo de mae Chola na cabegpe

executam os mesmos ritos, quase da mesma maneira figl jA conhece de outros rituais
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realizadas na sua cidade; todos comem juntos, dofjon@os e preparam juntos a decoracao
para os rituais, enquanto conversam, rememorangriércias compartilhadas ou contando
sobre outros aspectos da sua vida privada (BER).

Propbe-se aqui que as praticas religiosascdsas a rede de terreiros organizadas em
torno de Mae Chola conformam um territério cujaagpais caracteristicas sao:
1) organizar-se multi-locacionalmente e transnadmeate pela circulacdo da mae-de-santo e
dos fiéis;
2) possuir uma dupla centralidade: a figura de uoapitall em Santana do Livramento-
Rivera (origem, monumentos na forma de assentas)eatole uma ‘rainha’ ou ‘méae’ que
circula pelo territério, Mde Chola de Ogum;
3) estabelecer fronteiras e conteudos bastante ofluidara o territério, sempre em
recomposicao e atualizacao pela distribuicdo géiogré transito dos fiéis, e em erosao pela
disputa com outros projetos religiosos e com a#dgties impostas pelas territorializagbes
estatais e hegemonicas;
4) alimentar-se da condicéo fronteirica da lideaerdhioria dos fiéis, cuja experiéncia de vida
na fronteira fornece os instrumentos necessaris gécular as diferencas identitarias entre
0s membros dessa comunidade;
5) desenvolver-se nas margens geograficas e cultgi@é estados-nacdo, desenhando-se
sobre a area cultural do Prata, a partir de untareutio-grandense dita dissonante dentro do
conjunto brasileiro; através da demanda de bensaditos negros, esquecidos na construcao
da imagem nacional argentina; e do vazio religinsoimaginario uruguaio, entre outros
elementos;
6) explorar as caracteristicas prévias dos espagowtializados pela CAROM também na
escala urbana, instalando-se na periferia das esj&dstoricamente destinada para a vivéncia
e sociabilidade dos marginais, seja do ponto d&a @sondmico ou étnico; lugares onde ha
menos regulacdo estatal e portanto maiores podaibds para a invengdo e manutencao de
expressdes sociais e culturais ndo-hegemaonicas;
7) na escala domeéstica, operar na intermiténciacesdmhos terreiros, o que, mais do que uma
precariedade, representa uma capacidade adagigdda a um saber mitico ritual, que tem
assegurado a sobrevivéncia, adaptacéo e difusdim @erto patrimonio religioso africano;
8) constituir uma identidade religiosa que unifisacoentes, seja pela orientacdo em direcao a

Mée Chola, seja pela circulacao entre os terreiqaaisagens de culto;
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9) ressituar outros pertencimentos durante o proc#gssconversdo, pertencimento esses nao
apenas de ordem religiosa mas também de cunhonafciétnico e linglistico, cujos
significados séo revistos, ainda que ndo necessami@ descartados, em funcdo da
incorporacao desta visao de mundo;

10) utilizar o ritual como canal de performatizacdantd da identidade religiosa
compartilhada, como das tensdes surgidas entreigs €om socializacbes prévias
divergentes.

A exploracdo desse objeto revelou dindmicastdeais bastante complexas e bem-
sucedidas de uma comunidade de pessoas comungrojgim sé pode ser percebido quando
a territorialidade estatal é relativizada, e alereespagco para o conhecimento de outros
agenciamentos do espaco. A ldgica territorial flekgue anima a consolidacéo dos terreiros
pode, portanto, ser extrapolada até a escala aeaiosmal.

O vigor desse processo, que aproxima margeogréficas e grupos marginalizados para
além das diferencas ensignadas pelos estados-magsica, como diria Milton Santos, que

“séo os pobres que, na cidade, mais fixamente opfmmo futuro”2002[1994, p. 325).
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